Rezumat

Aceasta Teza de Doctorat propune o sinteza coerenta, bazata pe argumente de text,
abordand in mod echidistant si echilibrat atitudinea Islamului fata de drepturile si libertatile
fundamentale ale omului.

Dificultatea temei rezida in faptul ca discursul si abordarea teologica difera de
realitatea faptica, de situatia reala din tarile islamice, unde elemente conjuncturale pot creea
aparente inselatoare. Pentru un cercetator stiintific, avizat si impartial, mesajul teoretic dar si
abordarea pragmatica constituie un tot unitar, fiind exclusa, in conditii de onestitate
stiintifica, enuntarea unor concluzii eronate sau influentate de anumite orientari ideologice,
care fac voga In campul mediatic actual.

In majoritatea lucririlor consultate am identificat efortul de a se demonstra
compatibilitatea efectiva a teoriei generale a drepturilor omului cu esafodajul preceptelor
fundamentale ale Islamului. Din nefericire, uneori, credibilitatea stiintifica a unor surse
documentare este stirbita de caracterul apologetic al limbajului folosit, de aceea am evitat sa
le utilizez in cuprinsul acestei lucrari.

Respingand din start discursul si demonstratiile unor autori contemporani, adepti ai
conservatorismului fixist, noi am selectat din vasta literaturd pe aceasta tema doar acele surse
care, in spiritul adevarului stiintific, sustin ca existd un decalaj intre traditia islamica si
drepturile fundamentale ale omului, dar aceasta defazare este surmontata printr-un efort
legislativ palpabil, prin actiunile fortelor democratice din unele state islamice si prin
transformarea constienta a viziunii conservatoare de tip paseist, intr-o maniera obiectiva si
echilibrata de innoire a filosofiei drepturilor omului, in tipar islamic.

Este de la sine inteles ca transformarea Dreptului Islamic — esenta si ratiunea
dominanta in Islamul contemporan, se poate face doar gradual, prin ajustari nu la nivelul
preceptelor religioase, ci mai degraba in domeniul Dreptului Pozitiv, cu precadere in
legislatia privind Dreptul Civil, Dreptul Penal, Dreptul Familiei, Statutul Personal.

Evenimentele ultimilor ani, in special miscérile populare din lumea araba, au pus pe

primul plan al agendei nationale si internationale problematica drepturilor omului.



In nici un caz, laicizarea sau secularizarea Dreptului Islamic nu este o cale productiva,
nu este nici acceptatd si prin urmare nici posibild. Conflictul dintre Islam si Democratie nu
este de natura politica, ci mai degraba de natura juridica si de cultura civica.

Desigur, intre viziunea islamicd asupra moralitatii si libertatea orientarilor sexuale, a
utilizarii unei anumite vestimentatii, de inspiratie traditional islamica, si viziunea occidentald
va exista o mare prapastie, dar acest impediment nu va Tmpiedica evolutia si transformarea
mentalitatii islamice privind femeia si rolul ei in familie si societate.

In acelasi timp, discursul de tip patriarhal, perceput ca discurs islamic pur, coexisti cu
un limbaj radicalizat al tinerilor musulmani, iar corul acestor voci acopera pe alocuri, din

pacate, dialogul dintre teologii musulmani si militantii pentru drepturile omului.

Aceasta tensiune dintre cei doi poli ai existentei societatii islamice - un pol
reprezentat de comunitatile musulmane din lumea occidentala, reformator si deschis spre
innoire si celalalt pol, conservator si cantonat pe ,,patern”-uri ideologice si religioase - va fi

generatoare de instabilitate sociald, de suspiciuni reciproce si de nesiguranta existentiala.

De aceea, consideram ca doar musulmanii, insisi, vor decide calea pe care trebuie sa o
urmeze, cu conditia ca diversele politici guvernamentale sa conduca la prevalenta

principiilor drepturilor omului si la institutionalizarea acestora.

Am ajuns la concluzia ca principala cauza a neintelegerilor dintre Islam si Crestinism
este una de ordin cognitiv si nu religios. Cu alte cuvinte lipsa de cunoastere a specificitatii
societatii de tip islamic, cu religia, cultura si mentalitatea sa proprie, poate conduce la
conflicte. De accea, pentru aplanarea sau inlaturarea acestor focare de neintelegere,
cunoasterea reciproca este singura metoda plauzibila si fezabila. Acestui principiu 1i da glas

si prezenta Teza de Doctorat.

Am rejectat, de asemenea, ca nefiind definitorii pentru Islamul contemporan, acele
pozitii radicale, bazate pe fundamente teologice stricte, si nu pe traditii sau practici diverse,
pe o mostenire istoricd valorificata in texte de lege.

Asa cum s-a subliniat in literatura de specialitate, abordarea paradigmei fundamentale

a drepturilor omului din perspectiva Islamica conservatoare poate fi o trambulind prin care



se promoveaza unele atitudini politice partizane, ori se deschide o bresa de neacceptat in
caracterul universal al drepturilor omului.!

Am pus 1n evidenta faptul ca statele care si-au afirmat solemn identitatea islamica, in
documente constitutionale, nu pot fi ignorate, nici deconsiderate, ele constituind un bloc geo-
strategic compact, atat sub aspectul ponderii numerice a populatiei, a suprafetei teritoriului si
a valorii resurselor de materii prime, dar si o sursa potentiala de conflict.

Prin urmare, nu critica sterild a conceptelor islamice, axata pe argumente teologice sau
ideologice este calea de urmat ci, in viziunea cercetatorilor si analistilor avizati, careia ma
raliez, solutia preconizata este aceea a democratizarii regimurilor politice a acestor tari.

Procesul transformarii si democratizarii societatii islamice, desi reprezinta prioritatea
esentiala, este perturbat de existenta unor fenomene ingrijoratoare, cum ar fi: mentinerea la
putere a unor regimuri dictatoriale, militarizate, convulsiile unor regimuri totalitare, aflate in
crizd de legitimitate, conservatorismul unor monarhii anacronice, cu radacini in epoca
feudala, tendinta de a anihila orice forma de opozitie interna, sub imperativul pastrarii unitatii
de monolit a natiunii in jurul liderului absolut, autoproclamat salvatorul independentei si
suveranitatii statului, cazuri din ce in ce mai frecvente de coruptie si spoliere a resurselor si
asa sarace ale unor state islamice de catre o clasa rapace, urmarind cu obstinatie propriile
interese si aparatd de o legislatie precara.

In urma presiunii exercitate de propriile popoare, multe dintre aceste regimuri,
confruntate cu valul de revolte si nemultumiri populare din ultimii ani, au initiat reforme
legislative in domeniul drepturilor omului.

In cuprinsul acestei Teze de Doctorat am analizat maniera in care actorii politici
precum si cadrul legislativ actual din principalele state islamice reflectd aceasta tendinta
globald de pozitionare a drepturilor si libertatilor cetatenilor in prim plan si daca aceasta
orientare intrd in coliziune cu principiile doctrinare si practica religioasa din aceste state.

Inainte de a intra in problematica temei acestei Teze de Doctorat, am evocat cele doud
curente de gandire, care jaloneazd polemica celor doua ideologii aflate intr-un aparent
conflict: democratia de tip occidental si Islamul. Pe de o parte, existd un numar de politologi
si sociologi, care considera cd dogma musulmana este in mod fundamental un obstacol in fata

secularizarii si laicitatii 2, iar pe de altd parte musulmanii fundamentalisti, care au o pozitie in

'Droits de I'homme & la carte, Tribune de Genéve, 25 November 1998.
2 Religia in democratie O dilema a modernitagii coord. Camil Ungureanu, Polirom, 2011,Cap.7, Islam si
democratie, p.240 si urm.

3



oglinda si se coroboreaza reciproc in viziunea lor despre Islam, pe care o impartasesc,
inversand pur si simplu semnele.

Pe o pozitie neutra se situeaza reprezentantii relativismului cultural, curent sceptic
contemporan, care considerd drepturile omului o constructie a Vestului, cu aplicabilitate
limitatd, ce da expresie unei utopice ordini globale, in care conceptul drepturilor omului nu
este altceva decat o iluzie ?

Totusi, consideram ca ideile relativismului cultural se reconciliazd cu caracterul
universal al drepturilor omului, deoarece, in viata de zi cu zi, drepturile culturale, economice
si sociale, drepturile politice sau civile sunt considerate interdependente, pe de o parte, iar pe
de altd parte emergenta globalizarii aduce din nou in discutie necesitatea universalizarii
drepturilor omului.

Am evidentiat, de asemenea, faptul ca logosul modern cu privire la drepturile omului
este predominant un discurs in termenii dreptului international. Grupurile de interese,
organizatiile neguvernamentale, organizatii internationale majore precum si statele accepta,
aproape in unanimitate, ca regimul global al drepturilor omului este o constructie legald. Din
acest motiv, Teza de Doctorat privind Islamul si drepturilor omului a adoptat, de asemenea, o
abordare predominant juridicd, asemenea majoritatii lucrarilor de specialitate, precum si
curriculum-ul drepturilor omului la nivel universitar.

In acest context al globalizarii, unii autori acrediteazi ideea hegemoniei legii in
discursul lor privind drepturile omului, singura cale care asigurd un set dominant de valori, pe
care sa poata fi initiatd o actiune internationald legitima.

In acest mod de abordare a subiectului, ne-am propus si reliefim o viziune
echidistanta, realist obiectiva, impartiald si echilibratd, departe de maniera deformata si
simplistd cu care sunt abordate subiectele controversate ale temei evocate, propunand o
analiza de substantd a raporturilor dihotomice sau chiar antagonice ce se manifestd in
procesul de transformare si reconfigurare a Islamului contemporan.

Intr-un univers inchis cunoasterii, ce se definea pana mai ieri ca un proiect incremenit,
axat pe valori intangibile, caracteristice etosului islamic, punctul esential il reprezintd
solutiile care pot fi oferite in prezent de catre legislatorii islamici pe calea unei evolutii
ireversibile spre democratie. In functie de acest raspuns juridic se va judeca viabilitatea ori

anacronismul Shariyei Islamice.



Principalele repere de analiza ale demersului nostru stiintific s-au focalizat pe
urmatoarele 5 subiecte de cercetare: raporturile dintre Shari’a Al-Islamya (Dreptul Islamic) si
dreptul pozitiv, protectia juridica a drepturile omului 1n tarile islamice, libertatea de expresie,
libertatea religioasd si statutul femeii.

Pentru a focaliza aria cercetarii stiintifice la un domeniu mai restrans, respectiv modul
in care este tratatd Tn prezent problematica drepturilor omului in Islam, demersul nostru a
abordat i1n mod concret relatia dintre Religia si Sistemul juridic al tarilor islamice, in mod
special implementarea comandamentelor moral-religioase in texte constitufionale si
documente juridice, respectiv in dreptul pozitiv al tarilor islamice.

Aceasta Teza de Doctorat nu este o lucrare apologetica privind situatia drepturilor
omului in lumea islamica dar nu este nici de natura polemica, angajanta.

Asa cum au aratat si alfi autori, schimbarile care au loc in interiorul lumii islamice
reprezintd etape normale in evolutia acestei societati si nicidecum posibile amenintari pentru
pacea si securitatea internationala.

Convulsiile si fenomenele aparent haotice, ce se manifesta in viata unor tari islamice,
sunt de fapt reactii de aparare 1n fata modernitatii, fenomenul de modernizare fiind privit de
catre musulmanii traditionalisti ca o proiectie a hegemonismului politico-economic al
Occidentului. *

Inainte de a aborda subiectele evocate mai sus, am ficut precizarea ci trebuie ficuti o
distinctie clara intre Religia Islamica, propriu-zisa, si Islamul politic.

Islamul, ca religie, este intruchiparea suprema a respectului fata de Dumnezeu, si a
carei notabilad aspiratie este crearea unei comunitd{i (ummah), conduse conform preceptelor
Coranului.

Islamul Politic®>, reprezinti o sintagmi folositi de politologii contemporani,
desemnand un amalgam de curente si miscari politice extrem de diferite, a cdror ideologie
este in cea mai mare parte divergentd, desi toate isi revendicd originea in religia islamica.
Fundamentalismul islamic, islamismul sau radicalismul religios islamic nu reprezinta decat o
parte a fenomenului politic si social din tarile unde predomind religia islamicd ce nu are

capacitatea sd determine si sa influenteze fizionomia societatii islamice.

3 Marcela Sageatd, Lumea islamica - o refea dinamica de sisteme, Editura Top Form, Bucuresti, 2006, p. 8

4 Tbidem, p. 8

5 Islamul Politic este un set de ideologii care considera ca Islamul nu este doar o religie, ci un sistem politic. Se
apropie ca sens de Islamism, termen inventat de Voltaire dar, In acceptiunea politologilor contemporani, el este
sinonim cu versiunea radicala, extremista, a Islamului Politic.
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Eliminand excesele si denaturarea preceptelor Islamului veritabil, consideram ca
Islamul, in liniile sale definitorii, autentice, are suficiente argumente pentru a-si depdsi
propria sa dilema existentiala (a se adapta sfidarilor zilelor noastre sau a se cantona in
mentalitatea si optica existentd In vremea Profetului Mohammad (pbuh)), cd dispune de
numeroase resurse ideologice si de ordin teologic, prin care se poate realiza o reforma a
statului musulman modern.

Solutiile unui radicalism islamist (care evoca si invocad un Jihad expiator) sau
fixismele unui conservatorism islamic puritan, nu vor aduce schimbarea dorita ci, in spiritul
ideilor lui Jaques Derrida, doar ospitalitatea reciproca, al carei embrion se afla in cele trei
mari religii monoteiste, prin dialog cultural si interconfesional, se ajunge la deconstructia
antipatiilor si suspiciunilor reciproce si reconstructia increderii in valorile democratiei si in
aptitudinea Islamului de a se transforma.

Tinand cont de reperele infatisate in literatura de specialitate dedicata drepturilor
omului in lumea islamica, in aceasta lucrarea ne propunem sa infatisam in mod realist care
sunt subiectele nevralgice ale disputei Islam-Democratie si in ce masura sunt ele intemeiate
pe realitati si adevaruri, in final raspunzand la o intrebare capitald: daca Islamul este capabil
sa se adapteze la democratie, sau daca democratia poate sa se instaureze intr-un stat islamic.

Asadar concluziile pe care le anticipam deja 1n aceste randuri au un temei logic: exista
doua principii care guverneaza intreaga existentd a Islamului, iar acestea 1si gasesc mai mult
ca oricand aplicabilitatea si isi dovedesc valabilitatea: a) a cunoaste si a recunoaste pe
celalalt (celalalt este tot o fiintd umana, creatie a lui Dumnezeu) este o datorie pe care
practicantul religiei musulmane o afla din primele zile ale existentei sale pe Pamant; b) a
trai impreuna (vivre ensamble) este cea de — a doua poruncd a lui Dumnezeu, revelata de
sfantul Coran

Metoda de cercetare. Tinand cont de complexitatea si dificultatea acestei tematici,
care analizeazd un domeniu aflat la confluenta catorva stiinte, si anume: Teologia,
Politologia, Islamistica si Dreptul Constitutional, ne-am axat cercetarea noastrd pe o metoda
holistica, considerand ireductibilitatea Intregului la suma partilor sale.

Prin urmare, am disecat in amanunt elementele componente ale universului drepturilor

omului in lumea islamici, pe care le-am analizat, in oglind, in raport cu tezele islamofobe ©,

®Printre adeptii curentului islamofob amintim pe: Samuel P. Huntington , The Clash of Civilisations and the

Remaking of World Order, Touchstone Books, New York, 1996; Bernard Lewis, What Went Wrong ? Western

Impact and the Middle East Reponse, Oxford University Press, New York, 2002; Roy Oliver, Globalized Islam.
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care contesta substanta si realitatea transformarilor actuale in principalele tari ce isi afirma cu
tarie identitatea islamica.

In plan juridic, am prezentat evolutia la zi a teoriilor si curentelor actuale in domeniul
abordat, scotdnd in relief demersurile politice privind consolidarea si modernizarea
pachetului legislativ privind drepturile omului in lumea islamica.

In plan teritorial, desi majoritatea subiectelor s-au rferit la problematica drepturilor
omului in lumea arabi’, zona fierbinte, contorsionati ca urmare a rabufnirii din strafundurile
istoriei a unor contradictii, conflicte si probleme sociale, economice si politice inca
nerezolvate, cercetarea noastra a abordat si situatia din cateva tari europene, unde traiesc
semnificative comunitati musulmane.

Ne-am situat, cu alte cuvinte, in domeniul cercetarii pur stiintifice, dincolo de
polemici si acuze reciproce, ignorand sau criticand, acolo unde a fost cazul, acele lucrari care
abunda 1n concluzii grabite, confuze si vadit partinitoare.

in Cap. I, dedicat Religiei Islamice, am ardtat ca, pentru a intelege religia islamica,
acceptatd ca o expresie definitorie a mentalitatatii islamice, trebuie sa o integram in contextul
civilizatiei musulmane, cu particularitatile ei specifice.

Am demonstrat ca nu putem sd abordam aceastd cunoastere, pornind de la tiparele
impuse de pasiuni si politica, suprapuse peste paradigmele omului modern, tradind in mileniul
I, si ademenit de o asa-zisda schema integratoare scientista

Islamul este un dat ireductibil, care se dezvaluie anevoie analizelor si comparatiilor.

Religie revelatd, Islamul, domina toate activitatile omului, viata lui spirituald si morala ca si
atitudinea lui sociald si politica. El nu pretinde numai o adeziune la anumite adevaruri, ci
impune si un ansamblu de prescriptii, care reglementeazd organizarea lumeascd a
Credinciosilor. Viata musulmana se bazeaza pe acest dat spiritual; in jurul lui se organizeaza,
inca din epoca veche, lumea Islamica si civilizatia ei.

Am pus apoi in evidentd personalitatea Profetului Mohammad (pbuh), biografia si

rolul sau in edificarea societatii islamice de tip clasic.

The Search for a New Ummah, Columbia University Press, New York, 2004; Gilles Kepel, The War for
Muslim Minds: Islam and the West, Mass Cambridge 2004 s.a.
" Dintre cele mai autorizate voci in domeniul Drepturilor Omului in Islam amintim pe: Mawlana
Mawdudi, Human Rights in Islam, The Islamic Foundation, Leicester, 1976, John L. Esposito, Islam and
Democracy, Oxford University Press, New York, 1996; Tariq Ramadan, Western Muslims and the Future of
Islam, Oxford University Press, 2004.
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In acest context, am citat un text definitoriu, al unui autor roman, prin care acesta
preciza esenta rolului avut de Mohammad (pbuh): ,, Atat timp cdat o comunitate religioasa e
silita sa se ocupe si cu agende de natura statald, ea e totodata si o Biserica §i o autoritate
publica, in puterea careia cade atdt executarea legilor civile si cat si chestiunile de ordin
spiritual. Profetul a fost barbatul care a stiut sa faca o reusita ingemanare a acestor doud
atributiuni, devenind si o cdpetenie religioasd si una politicd pentru adeptii séi.”

In aceasta teza am evidentiat un act juridic relevant privind viziunea Islamului asupra
Drepturilor Omului: Este vorba despre un document datind din acea perioadi®, sub forma
unui protocol, al carui conginut este considerat prima constitutie a unui stat Islamic.

Acest act fundamental instituie un set de norme, inclusiv drepturi si obligatii, pentru
comunitatea musulmana, crestina, evreiasca, dar si pentru triburile ce nu se convertisera la
una dintre religiile monoteiste din Medina, avand ca finalitate constituirea unei comunitati
Islamice: “ummah”.

Aceastd veritabild Constitutie enumera principii ce urmau sa fie respectate de catre
locuitori: pe plan intern, actul amintit stipula asigurarea ordinii publice, a libertatilor
religioase, instituirea unui regim special pentru orasul Medina, unde erau interzise
declansarea de violente, purtarea de arme dar si proclamarea sa ca “loc sacru”.

Constitutia preciza necesitatea instituirii unui sistem de judecatd si norme privind
solutionarea litigiilor, mai ales in domeniul “legii talionului”, cat si in ceea ce priveste
impozitarea persoanelor, in caz de conflict armat.

Pe plan extern, actul preciza normele relatiilor cu triburile vecine, conditiile incheierii
de aliante externe etc.

Printre prevederile sale inovatoare, amintim instituirea principiului clementei fata de
oaspetii straini, apararea si intrajutorarea reciproca. Din momentul semnarii acestui protocol,
toate conflictele vechi, inclusiv cele nerezolvate, urmau sa inceteze. O alta regula de baza era
aceea conform cdreia toti credinciosii deveneau, “prin efectul legii” frati, iar necredinciosii
erau considerati inamici.

In virtutea acestei Constitutii,” toate legile strivechi de solidaritate privitoare la

s 10

avere, cinste si viata au fost date peste cap” ", criteriul care realiza unitatea si stabilea

identitatea unei comunitdfi era “religia”, “credinta” in Allah. Prin aceastd schimbare de

8 Gheorghe G. Stanescu, Mohamed Profetul, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1998, p.115
9 Actul este cunoscut sub denumirea de Constitutia orasului Medina sau Sahifat Medina.
%Gheorghe G. Stinescu, op. cit., p.117
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mentalitate, rolul si importanta sefului de trib, in calitatea lui de sef suprem se anuleaza,
Profetul devenind nu numai lider spiritual ci si conducator pe plan social si instanta de
judecata, de necontestat, ale carui hotarari vor deveni litera de lege.

De asemenea, aceastd Constitutie instituia un regulament in ceea ce priveste
“protectia’ tamiliei si a rolului femeii 1n societate.

In continuare, am abordat problematica drepturilor omului, asa cum sunt acestea
prezente in textul sacru al Coranului.

Baza ideologica, de la care porneste constructia conceptului de drepturi ale omului,
este notiunea de ,,ummah”.

Ca religie novatoare, punand in centrul ei monoteismul absolut (Allah este singurul
Dumnezeu, necreat, iar Mohammad(pbuh) este ultimul Profet), Islamul contribuia nu numai
la supunerea triburilor arabe pagane, ci si la unificarea intregii Arabii.

Legatura trainicd, indestructibila, realizatd prin intermediul credintei religioase,
prevaland asupra legéturilor de sange din interiorul comunitatilor tribale, avand radacini
ancestrale, va fi un instrument inedit si eficace in actiunea de unificare a natiunii arabe.

!

Purtand denumirea de "ummah”, aceasta devine un concept social cu totul nou, care pune in
prim plan comunitatea de interese si idealuri, indiferent de apartenenta de limba, religie,
origine etnica sau sociala a membrilor societatii.

Acest concept va fi ridicat la rangul de doctrind suprema a religiei si a statului
musulman.

Asadar, esenta religioasa a statului islamic ne-a determinat sd evocam cateva aspecte
ale religiei islamice. In esenta sa, religia Islamici pune accent pe urmitoarele elemente
definitorii: Coranul, Sunna si Hadith - urile.

Coranul este compus din 6342 de versete (Cayat), dintre care o parte dintre aceste
versete se refera la chestiuni de drept, celelalte versete abordand norme religioase, obligatii
ale credinciosilor, prescrierea unor conduite morale, a unor precepte variate privind familia,
educatia, in general, indemnuri privitoare la comportare, alimentatie, vestimentatie, etc.

Ansamblul acestora este Tmpartit Tn 114 de capitole (sura), de lungimi inegale.

"Sunna" este viata pofetului Mohammad (pbuh), care explica si intregeste Coranul.

Din punctul de vedere al sacralitatii, Sunna se situeaza, in raport cu Coranul, n planul
imediat urmator. Din punct de vedere doctrinar, "Sunna" a fost sistematizata in forma finald

1n secolul al IX —lea e.n.



"Sunna" provine din radacina araba “Samna”, cu semnificatia de a “legifera, a
institui”. Prin acest termen trebuie sa intelegem tot ceea ce este atribuit de traditie ca fiind
spus sau facut de Profet!!.

In general, "Sunna" prescrie 0 manierd de comportare, un obicei, o conduita si orice
imitare a Sunnei este o imitare a insasi conduitei Profetului.

., Hadith”-urile relateaza tot cea ce a “zis sau a facut Profetul in timpul vietii”.
Acestea sunt forme orale, care consemneaza intreaga conduitd a Profetului, asa cum a fost
reconstruitd din povestirile urmasilor, conduita transmisa din generatie in generatie.

Imediat dupa moartea Profetului, au aparut un numar mare de "hadith"-uri, pentru
care se poate stabili autenticitatea, mai ales prin identificarea tuturor acelora care au
contribuit la transmiterea lor, mergand pana la sursa inifiala, adicd persoanele care au fost
companionii Profetului, “Sahaba’.

Un capitol al lucrarii este dedicat situatiei din zilele noastre a Islamului. Am aratat ca
ca Islamul a suferit in cursul istoriei un proces lent de transformare, de modernizare pe
diverse planuri. Acesta continud si in zilele noastre, punandu-se o singurd intrebare: pana
unde va continua aceasta schimbare ?

In conformitate cu teoria convergentei sistemelor, concept lansat in ultimul pitrar al
veacului trecut, este inevitabild apropierea, cel putin la nivel teoretic, a celor doua civilizatii:
crestind si islamica.

Elementul unificator ar putea fi, dincolo de baza religioasd comuna (Crestinismul si
Islamul sunt religii monoteiste, apdrute In aceeasi regiune geograficd a lumii: Orientul
Mijlociu), procesul de democratizare.

In ceea ce priveste termenul de democratie islamicd, concept crucial al politologiei
contemporane, am aratat ca exista doua abordari diferite, din punct de vedere conceptual, a
acestui termen.

Unii cercetatori occidentali considera ,,democratia islamica” ca fiind un veritabil non-
sens.

,,Adep ii teoriilor culturaliste din Occident sustin ca tarile musulmane nu au avut nici
un fel de traditie democratica si ca acest lucru s-ar datora in buna masura aplicarii

normelor islamice in societate, norme care o mentin intr-un fel de status medieval sau

11 Sunna si Hadith-urile sunt considerate izvoare de rangul Intéi ale Dreptului Islamic (Shari'a Al-Islamya).
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premodern, intr-un imobilism al sardciei, analfabetismului si supunerii fafa de regimurile
autoritariste.”*

Aceastd teorie, conform careia modernizarea ar fi incompatibild cu traditia, este
contrazisd de realititile secolului XXI, mai ales 1n tarile musulmane din Golf, mari
producatoare de petrol, care au creat o infrastructurd moderna, inclusiv un sistem educational
performant, dar articulat pe fondul unui conservatorism de ordin social si religios.

De partea cealaltd, intr-o abordare “in oglinda”, anumiti teoreticieni musulmani
raspund acuzatiilor cu tentd denigratoare, in mod vehement, sustinand ca “democratia este
un import artificial, incompatibil cu normele si valorile Islamice, o forma de neocolonizare
ideologicd a Vestului si de distrugere a traditiei sub impactul globalizérii.” 1

In ultima perioada, ordinea de zi a politicii globale este puternic marcati de
confruntarea a doua curente: Islamul si Democratia.

Dupa caderea comunismului, cercurile neoconservatoare desemneaza Islamul, in
totalitate, ca un adversar redutabil. Acestea considera Islamul ca fiind la antipodul
democratiei, reprezentand un inamic al Occidentului. In acest bloc de ,,casandre” se situeaza,
de exemplu, cercetitorul Norman Podhoretz, care anuntd extrem de amenintator iminenta
unui ,, al patrulea razboi mondial intre Islam si Occident”. 14

In acest context, am analizat si tema ,,Islamofobiei”. Conform unor studii dedicate

analizei ,,Islamofobiei” 15

s-a constatat ca principalele critici aduse Islamului contemporan se
axeaza pe urmatoarele idei: a) Islamul este considerat un bloc monolitic, static, incapabil de
schimbare. b) Cultura Islamica nu impartaseste aceleasi valori comune cu alte culturi si nu
este influentat de nici un factor care ar putea sa fie benefic. Este ,,altceva”, este o ,,alteritate”
ireductibild. Prin urmare, Islamul este considerat inferior Occidentului, in special in ceea ce
priveste tratamentul fatd de femei. Din acest punct de vedere, Islamul este clasificat un mod

de existenta barbar, irational si primitiv. ¢) Islamul este ,,0 ideologie politica”, folosind unor

interese politice si militare, un simbol al terorismului.

12Mihaela Matei, Islamul politic si democratia. Intre reformad, interpretare si Jihad, Editura RAO, Bucuresti,
2011, p. 18

13 ibidem, p. 18

4 N. Podhoretz, World War IV: The Lonng Strugle against Islamofascism, Doublay, 2007.

15 Islamophobia: A Challenge for Us All, Runnyme Trust, 1997, p. 1, citat in Muzammil

Quraishi, Muslims and Crime: a comparative study, Hans Aldershot, England, p. 60.
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Din nefericire, ostilitatea fatd de Islam este un paravan care justifica practicile
discriminatorii in raport cu musulmanii din tarile Europene, de excludere a acestora din
societate.

Avand 1n vedere cele enuntate mai sus, se poate considera ca ,,Islamofobia”
reprezintd un model negativ de intolerantda, inacceptabil din punctul de vedere al
mentalitatilor ce trebuie sa prevaleze in societatea moderna contemporana.

De altfel, in anul 2001, in cadrul ,,Forumului International de Combatere a
Intolerantei”, de la Stockholm, ,,Islamofobia” a fost apreciata, in mod oficial, ca fiind o
forma de intoleranta, alaturi de xenofobie si antisemitism. Uneori, se considera
LwIslamofobia” o forma de rasism.

Aceastd notiune a fost criticatd de unii lideri de opinie europeni, aratandu-se ca nu
Islamul si principiile sale sunt tinta ostilitaii, ci mai degraba musulmanii, de aceea termenul
ar trebui inlocuit cu acela de ,,anti-muslimism”.'® Multe discursuri cu tentd Islamofoba se
bazeaza, de obicei, pe stereotipuri negative privind Islamul, care se transforma, de obicei, in
atacuri Tmpotriva persoanelor de religie Islamica.

Un aspect important al acestui studiu este cel referitor la statutul credinciosilor
musulmani aflati pe continentul european. Secolul XX a modificat, de o maniera definitiva
acest statut. in contextul general, creat de globalizare, si Tn masura in care, dupa
dezmembrarea Imperiului Otoman, granitele ,,Dar Al-Islam” ( Casa Islamului) nu s-au mai
extins, s-a ajuns la o realitate de necontestat: populatii importante de musulmani au emigrat
din fostele colonii in Europa, traiesc in teritorii pentru care Shari’a Al-Islamya nu reprezinta
un pericol iminent nici 1n plan politic, nici in plan religios.

Prin urmare, populatiile de religie islamica (cu statut de minoritati) trebuie sd invete sa
convietuiascd cu populatia crestina din Europa, iar ideologia islamica trebuie sa se
acomodeze cu o nouad realitate geo-politica, Uniunea Europeana, aflata in plin proces de
redefinire, neomogena din punct de vedere economico-social, cu o constiinta identitara
extrem de fragild, cu o fizionomie culturald necristalizata, in fine, cu o Europa incapabila sa

ofere un raspuns categoric la problemele noilor ,,parteneri de drum”.

16Alan Aldridge, Religion in the Contemporary World: A Sociological Introduction, Polity Press, February 1,
2000, p.168.
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Militantii islamisti doresc si facd din Coran , un punct de referintad'’ pentru
segmentele sociale marginalizate ale unei societati individualiste, consumiste §i marcate de
spiritul competitiei pentru prosperitate cu orice pret.”’'

Aceasta ura fatd de musulmani amenintd nu numai baza democratiei societatii,

"Demonizarea Islamului" este un proces de imagine, prin care extremistii au exploatat
cu abilitate panica, disperarea ce a cuprins locuitorii continentului, afectati de acuta criza
economicd, dar si Ingrijorati de perspectiva pierderii identitatii proprii si a globalizarii.

La celalalt pol se situeaza tentatatia unui multiculturalism al reconcilierii dintre
Democratie si Islam. Pe de o parte, Islamul - ca religie universald - se confruntd cu o
dialectica culturald, care penduleaza intre modernizare si revenirea la formele sale autentice,
producand o sinteza, criticabild doar in masura in care da nastere la o noua antiteza, mult mai
radicala.

In acest cadru politic, Islamul este perceput a fi un instrument pentru aceasta antiteza,
de pe pozitiile cdruia statele occidentale sunt acuzate de impietate si materialism.
Democratia, pe de altd parte, devine un criteriu de bund guvernare, cu complexitatile si
complicatiile sale inerente, specifice si dependente de un anumit context istoric. Cele doua
curente, aparent ostile, nu sunt neaparat ireconciliabile. Totusi acestea dau nastere unor efecte
neasteptate, atunci cand devin congruente.

Pe plan cognitiv existd doud mari teorii meta-socio-politice: teoria
ciocnirii/conflictului de civilizatii, promovate de ginditori precum Bernard Lewis!® sau S.
Huntington® si teoria globalizarii, avand ca solutie convergenta sistemelor.*!

In ambele teorii, efectele vor schimba total modul de existentd al oamenilor. In acest
cadru, am abordat in cele ce urmeazd chestiunea globalizarii, analizand in acest context
problema drepturilor omului in Islam.

In realizarea acestui proiect cu vocatii mondiale, ceea ce trebuie si se realizeze este
Luniversalizarea binelului”, iar ,, agentii rationali” ai acestei ,,noi ordini” nu puteau fi decat

reprezentantii civilizatiei occidentale, considerata ,,superioara” celorlalte.

17 Acest deziderat este cunoscut sub denumirea Raghbat Al-Islam, adicd Dorinta Islamului.

'8 Dumitru Chican, Jihad sau drumul spre Janna, Bucuresti, Corint, 2011, p. 154-155

“Bernard Lewis, The Roots of Muslim Rage, in The Atlantic Monthly, September, 1990.

20 In esentd, conform teoriei ganditorului american, dupa sfarsitul rdzboiului rece omenirea se va indrepta

spre un conflict intre diversele confesiuni religioase, de fapt spre o ciocnire a civilizatiilor.

2l Asistdm deja la o serie de convergente de sistem: de ordin contabil ( standarde unice de contabilitate),
financiar (moneda unica), in domeniul comunicatiilor telefonie mobila, al Internetului, in domeniul
apelurilor de urgenta (112), in domeniul invatamantului si domeniul drepturilor omului !
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Primul pas spre aceastd convergenta a valorilor ,,binelui”, in raport cu cele ale

’ ’

Hraului”, s-a facut prin ceea ce constatdm 1n zilele noastre: realizarea unui singur ,,discurs’
politic, cel al ,.drepturilor omului”. Acest concept este simbolul ,,n0ii constiinte globale”,
diseminat in toatd lumea prin intermediul ,,revolutiei informationale” mondiale: Internet,
telefonie mobila, telecomunicatii prin satelit etc.

In plan teoretic, intrebarea care se pune este aceea dacd evenimentele ultimilor doi ani
- ,, Primavara araba”- sunt efectul manifestarii uneia sau alteia dintre cele doua teorii,
enumerate mai sus.

Pe de alta parte, valul revolutionar care a cuprins unele state arabe, la inceputul anului
2011, demonstreaza modul cum televiziunile, Internetul, efecte ale globalizarii informatiei, au
contribuit la declansarea miscarilor ce au condus la caderea regimurilor din respectivele state.

In unele state, la inceputul demonstratiilor, revendicarile nu au fost de naturd
religioasd: manifestantii cereau alegeri libere, libertatea de exprimare, de intrunire, ciderea
dictaturii, eliminarea coruptiei din societate etc.

Ceea ce s-a intamplat in timpul ,,Primdaverii arabe” nu a fost rezultatul implicarii
migcarilor Islamice, dar in urma acestor evenimente partidele, organizatiile si gruparile
Islamiste care au ajuns la putere, s-au transformat in miscari legale, devenind forte politice cu
rol constitutional.

In ciuda unor deosebiri dintre cele doua religii si culturi, atacurile recente ale unor
extremisti din organizatii fundamentaliste islamice asupra unor lacase crestine din anumite
state arabe nu dovedeste izbucnirea unui conflict intre Islam si Crestinatate ci mai degraba ,,0
lipsa de dialog”, o criza a dialogului.

Dialogul dintre civilizatii si religii reprezinta o cale spre iesirea din impasul prin care
trece lumea, 1ar instrumentele prin care se poate realiza normalizarea acestei situatii incordate
sunt, printre altele, cele ce privesc perfectionarea cadrului legislativ, in primul rand in
domeniul drepturilor si libertétilor cetitenesti.

In sectiunea a II-a a Tezei de Doctorat am analizat tema Dreptului Coranic, cunoscut
sub denumirea de “Shari'a Al- Islamya”. In conceptia autorilor arabi, ,,Shari’a Al-Islamya”
reprezintd legea supremad, sacrd si infailibild a tuturor musulmanilor, cuprinzand toate
dispozitiile juridice sau religioase, inregistrate in Coran si in Sunna.

"Shari’a Al- Islamya" contine principiile fundamentale ale Dreptului islamic,

principalele norme generale de drept.
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Juristii arabi considera ca "Shari’a Al- Islamya" prezinta solutii juridice pentru toate
ramurile de drept, fie explicit, fie implicit.

,, Corporalitatea vointei divine se intruchipeaza in Legea Islamica (Shari’a),
consideratad ca un Codex de principii §i de norme ce guverneaza totalitatea aspectelor vietii
individuale si comunitare, de la universul familiei pina la problemele de comportament social
si politic, astfel incdt acest compendiu de canoane devine un ghid obligatoriu pentru tot ceea
ce tine de viata terestrd a individului si a comunitdtii in care omul se naste si vietuieste”**

Pe plan metodologic, Shari’a Al-Islamya cuprinde clasificarile, categoriile juridice,
principiile, izvoarele, formele de organizare, metodele de studiu etc. cu care opereaza
celelalte sisteme de drept.

Concilierea intre dogmele retrograde si fixiste si imperativele circuitului juridic
actual, ale vietii moderne, s-a facut gradual, in mod anevoios.

Mentinandu-se fondul islamic predominant, reformele, uneori sporadice si
fragmentare, alteori energice si curajoase, au reusit sa retuseze anumite prevederi care veneau
in contradictie cu cerintele vietii contemporane.

Obiectivele Dreptului  Islamic. Teologii Islamici au subliniat urmatoarele patru
obiective esentiale ale "Shari’a Al-Islamya". De observat ca majoritatea acestor obiective sunt
destinate asigurarii si protectiei Drepturilor si libertatilor fundamentale ale omului.

1. Dispozitiile legii Islamice trebuie sa apere interesele legitime ale persoanei umane;

2. In al doilea rand, Sharya Al-Islamia trebuie si asigure protectia celor cinci valori
vitale care, in viziunea Islamica, sunt: religia, viata, posteritatea, bunurile, natiunea;

3. Orice abatere sau incdlcare a dispozitiilor cuprinse in legea Islamicd conduce la
coruptie, dezordine si distrugerea vietii;

4. 1In sfarsit, Shari’a Al-Islamya stabileste elementele strict necesare pentru apirarea
valorilor vitale, precum si caile adecvate pentru reprimarea tuturor factorilor
perturbatori.

Fara sa stie, teoreticienii Dreptului Islamic au facut operd de pionierat in domeniul
drepturilor si libertdtilor fundamentale, atunci cand au enuntat lista obiectivelor Legii
Islamice.

Prin urmare, una dintre directiile de cercetare ale prezentei Teze de Doctorat a

22Dumitru Chican, Jihad sau drumul spre Djanna, Bucuresti, Corint, 2011, p. 29
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constituit-o identificarea acelor prevederi ale Dreptului Islamic?®, care au abordat, in mod
direct sau indirect, explicit sau nu, chestiunea drepturilor omului. Concluziile la care am
ajuns confirma un adevar evident, si anume acela ca, in urma cu peste o mie de ani, Dreptul
Islamic a fost primul sistem juridic din istoria umanitdtii, care a asigurat protectia unor
drepturi si libertati personale, cunoscute in prezent sub numele de "Drepturile Fundamentale
ale Omului".

In exemplele urmitoare vom evidentia acele prevederi ale Shariei islamice care se
constituie Intr-un sistem coerent, consecvent si de o logicd juridicd de netdgdduit,
prefigurand "avant la lettre" un domeniu ce a devenit 1n zilele noastre piatra de hotar a
oricarei legislatii nationale: apararea drepturilor omului.

Am evidentiat in cuprinsul acestei teze acele norme, prevederi si concepte juridice
specifice Dreptului Islamic, avand ca sursa Coranul, traditia islamica, care au asigurat, cu
multe sute de ani in urma, cerintele oamenilor de a li se respecta, apara si garanta drepturile
personale fundamentale.

Un capitol important, asupra caruia se poartd in prezent vii dispute referitoare la
respectarea drepturilor omului in societatea islamica, este acela al relatiilor de familie
traditionale.

Casatoria. Dreptul Islamic reglementeaza ,,in extenso” institutia casatoriei, inclusiv
relatiile de familie. Aceasta se realizeaza atat prin intermediul Shariyei Islamice, cat si prin
instantele de judecata comune, care sunt chemate sa aplice prevederile "Statutului Personal".

Coranul acordd o importanta primordiala statutului femeii In societate, relatiilor
acesteia cu sotul, copii, membrii de familie, membrii societdtii. Cartea sacra a Islamului
abordeaza aceasta problematica in textele sale cele mai importante, pintre care, Capitolul 2
Al — Bagara”, cea mai lunga dintre surele Coranului.

Asemenea majoritdtii surelor coranice din perioada medineza, textul trateaza aspecte
legislative importante referitor la dreptul familiei (casatoria, divortul, alaptarea, perioada de
asteptare a femeii viduve, interdictia de cdsdtorie cu femeile idolatre®®, necredincioase), alte
prescriptii referitoare la viata de familie.

Capitolul 4, considerata de asemenea unul dintre cele mai ample texte coranice, poarta

23 Bernard G. Weiss, The Spirit of Islamic Law, Athens, Georgia, 1998, University of Georgia Press, p.17
24In arabd, termenul politeist este redat prin cuvantul musrik, cu sensul necredincios sau persoand care crede in
mai multe divinitati.
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numele , An-Nisa’ ”?°, contindnd drepturile femeilor si ale orfanilor, aflati sub tutela
curatorilor, Indrumand pe credinciosii musulmani sa acorde femeilor un tratament echitabil,
sa le recunoasca dreptul de mostenire, de a avea o ,,dota” (,,mahr”) si altele.

Referitor la interdictiile privind casatoria, Capitolul 4 enumara situatiile In care se
interzice efectuarea de casatorii, datorita rudeniei de sange, alaptarii, inrudirilor prin alianta
sau a altor impedimente, cum ar fi casatoria cu o ruda apropiata a unei femei.

Din punct de vedere juridic, Capitolul 4, constituie un adevarat ,,Cod al Familiei”.
Precizand atat drepturile, cat si obligatiile sotilor (ale barbatului fata de sotie, si ale sotiei fata
de barbat), textul enumera conduita pe care trebuie sa o respecte sotul in viata conjugala,
modul in care trebuie rezolvate problemele sau neintelegerile in interiorul familiei. De
mentionat abordarea inteleaptd pe care trebuie sa o manifeste sotul fatd de consoarta sa,
trebuind sa 1i acorde atentie si intelegere.

26 sunt tratate in egald mdsurd si in

Aspectele juridice ale vietii familiei islamice
cuprinsul Capitolul 33 ,,Ahzab”, continand 73 de versete.

Aceasta trateaza chestiuni legate de viata publica sau privatd a musulmanilor, dar mai
ales aspecte ale vietii de familie.

Aceste indemnuri, cu caracter de recomandare, vor deveni ulterior norme juridice de
Drept Islamic. Ele abordeaza problema vestimentatiei femeilor, divortului, infierii, mostenirii,
casatoriei cu femeia divortatd a fiului adoptiv, casatoria Profetului cu mai multe femei,
precum si o serie de indrumari si principii morale sau de conduita in societate.

Dreptul islamic reglementeaza Statutul Personal, o atentie deosebitd fiind acordata
casatoriei. Exista, totusi, In materie de Drept al Familiei deosebiri importante intre diferitele
solutii oferite de scolile de drept islamice. Disparitatea dintre solutii se explica prin varietatea
metodelor de interpretare a textelor coranice, dar si prin diferenta care existd intre
circumstantele de timp si loc, specifice fiecarei doctrine.

Conditia femeii in Islam.

Prezenta femeii in curprinsul versetelor Coranului atestd atenfia ce 1 se acordd

acesteia, iar recomandirile®’, prescriptiile sau interdictiile, acolo unde existd, referitoare la

2>Sura 4 mai este cunoscutd si sub denumirea Sura cea mare a Femeilor, spre deosebire de S.65 At-Talaq, Sura
Divorfului, numita si Sura cea mica a femeilor.
26 Barbara Freyer Stowasser, Women in the Qur'an’s Tradition and Interpretatio,New York, Oxford University

Press, 1994; Amina Wadud, Qur'an and Women - Rereading the Sacred Text from a Woman's Perspective,New
York, Oxford University Press, 1998.
27 Coranul contine recomandari si nu impune restrictii sau interdictii in ceeea ce priveste viata de zi cu zi a
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femeie, in cele trei ipostaze ale sale; sotie, mama sau fiica, demonstreaza rolul important pe
care 1l joacd aceasta In societate.

Situatia femeii trebuie analizatd In raport cu urmatoarele aspecte, potrivit
prescriptiilor moral-religioase ale Coranului: vestimentatia traditionald a femeii, drepturile
femeii in timpul casatoriei, dizolvarea casatoriei si caile de atac pe care le are sotia in cazul
unui proces de divorf, devolutiunea succesorald (mostenirea), dreptul la educatie al femeii,
violenta domestica, planificarea familiala, accesul femeii in viata publica si implicarea ei in
politica.

Vestimentatia cu specific Islamic. In ceea ce priveste vestimentatia, o problema aparte
o constituie purtarea "hijab"-ului".

Toatd discutia teoreticad privitoare la necesitatea purtdrii voalului se axeazda pe
continutul Capitolului 24 "An Nur", verset 31, care precizeaza: " Spune credincioaselor: sa-
si plece privirile, sa-si pazeasca rusinea, sa nu-si dea la iveala frumusefea in afara de ceea
ce apare, sd-si pund valuri peste piept, si nu-si descopere frumusetea decdt barbatilor lor*,
ori tatilor lor, ori tatilor barbatilor lov, ori fiilor lor, ori fiilor barbatilor lor, ori fratilor lor,
ori fiilor fratilor lor, ori fiilor surorilor lor, ori servitoarelor lor si celor stapanite de dreapta
lor ori servitorilor lipsiti de dorinte, ori bdietilor care nu au cunoscut inca goliciunea
femeilor...".

Pentru cei ce ar obiecta ca aceste prescriptii sunt adresate exclusiv femeilor, este bine
de stiut ca textul acestei sure trebuie citit impreuna cu textul surei precedente, Capitolul 23,
»-Mu'minun", care se adreseazad barbatilor, Indemnandu-i sa isi plece privirea si sa isi
pazeasca modestia. Cele doud texte indrumd comportamentul spre atingerea puritdtii §i
castitatii in relatiile dintre sexe, barbatului revenindu-i obligatia de a nu se uita la farmecul
femeilor, dar si la obligatia corelativa, ce revine femeii, de a nu si-1 arata:

" Fericiti cei credinciosi, ce in rugdciunile lor sunt smeriti, ce se feresc de vorbele
desarte, ce dau milostenie, ce isi pazesc rusinea, si intra numai la sotiile lor.... insa cei care
cauta mai mult decat atdt, acestia sunt calcatorii de legi. "

Rolul femeii ca sotie. Un al doilea subiect important, ce trebuie raportat la

femeii. De aceea, teologii islamici solicitd tuturor acelora care abordeaza aceastd chestiune sa analizeze doar
surele Coranului, in limba araba, Sunna si Hadith-urile corespunzatoare si sa le interpreteze conform sensului
originar, fard injonctiuni sau deformari, care ar denatura semnificatia acestora.

28 Aceste categorii de persoane sunt cele cunoscute sub denumirea de mahram, respectiv barbatii cu care femeia
nu are voie, din punct de vedere legal, sd se casatoreascd. De aceea, in fata acestora, ea nu este obligata sa isi
acopere fata si pieptul. De asemenea, in S.33 Ahzab, v. 55 se precizeaza in mod explicit ca femeia casatorita
poate discuta cu tatal, fratii, nepotii, femeile sau sclavele sale, fara sa poarte voal.
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considerentele anterioare, este legat de drepturile conferite femeii musulmane, decurgand din
statutul ei de sotie.

Femeii 1i sunt recunoscute si respectate urmatoarele drepturi, conform Sharyei
islamice:

a) suportarea de catre sot a tuturor cheltuieilor de casatorie;

b) tratamentul ,,binevoitor §i echitabil” pe care sotul 1l datoreaza sotiei,

c) dreptul la intretinere din partea sotului, acestuia revenindu-i obligatia de a asigura o
locuinti corespunzitoare sotiei, ajutor material §i financiar® ("quiwama')

Conform Versetului 34 al Capitolului 4 ,,An Nisa”, sotii trebuie sd aiba un
comportament binevoitor fata de sotii, ,,sa nu le caute galceava, daca sunt ascultatore”.

Tot sotului ii revine obligatia exclusivd si neconditionatd a amenajarii caminului
conjugal, conform Capitolul 65 ,,AT-Talaq”: 6 (,,.Lasati-le pe aceste femei sa locuiasca acolo
unde locuiti si voi, dupd putinta voastra”). In acesti situatie, casa procurati sau amenajata de
sot, cu resurse financiare proprii, devine proprietatea sa personala, fiindca sotia a primit Dota
cuvenita, Tnainte de casatorie, necontribuind la procurarea si amenajarea caminului conjugal.
Cu alte cuvinte, sotia nu are decat un drept de habitatie, i nu unul de proprietate in comun
asupra domiciliului conjugal. In cele de mai sus rezida deosebirea dintre legislatia islamica
si, spre exemplu, legislatia romana, unde, conform Codului Familiei, bunurile dobandite 1n
timpul casatoriei sunt bunuri comune®!.

Dreptul femeii la sprijn material in perioada casdatoriei. Aceasta obligatie incumba
sotului si consta in oferirea de hrand, imbracaminte, ingrijire si tratament medical, drept la
locuintd, pe misura posibilititilor financiare ale sotului, indiferent de religia sotiei*. Chiar in
situatia divortului, sotii sunt obligati sd ofere ajutor material mamelor care aldpteaza,

,, mdncare §i vestminte, dupd cuviind”.>

2 Asociatia Surori Musulmane, Femeia in Islam, Editura Femeia Musulmana, Bucuresti, 2013, p. 29 si urm. ;
Sawsan Fahd Al Hawwal, Femeia in Islam, Dar Al-Oulum Al-Arabia, Ed. I-a, Beirut, 2006; Jamal Ahmed
Badawi, Statutul Femeii in Islam, Vol. 111, No. 2, USA, Sept. 1971.

30 Solutia aceasta este recomandata de scolile de drept Hanefitd, Hanbalita si Shafeit, devenind prevedere

legala valabila in Egipt.
31Codul Familiei, Art. 30. Facem precizarea ca, incepand din anul 2011, in legislatia romana, Codul Familiei a
devenit un capitol distinct, inclus in Noul Cod Civil: ,,Bunurile dobdndite in timpul casatoriei, de oricare dintre
soti, sunt, de la data dobdndirii lor, bunuri comune ale sotilor. Orice conventie contrara este nuld. Calitatea de
bun comun nu trebuie sa fie dovedita.

32 Aceasta prevedere ce inlaturd discriminarea pe criterii religioase reprezinta viziunea islamica progresista in
ceea ce priveste respectarea drepturilor omului. Atata vreme cat casatoria este valida din punctul de vedere al
dreptului civil, nu se pot face exceptii pe criterii religioase in ceea ce priveste statutul femeii, considerata sotie si
mama.

33 Sura 2, v. 233.
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Munca femeii musulmane in afara locuingei. Una dintre obiectiile ridicate in prezent
in Occident privind situatia femeii din tarile islamice se refera la posibilitatea acestora de a
munci liber Tn afara domiciliului conjugal.

,» Majoritatea studiilor occidentale incearca sa explice statutul femeilor musulmane
folosind analize statistice si compardand rezultatele cu propriile lor arii culturale, aratind
nivelul scazut de alfabetizare feminina, de scolarizare sau de integrare sociala a femeilor in
societdtile Islamice” 3.

De accea, pentru a avea o imagine mai clard asupra situatiei si pozitiei femeii in lumea
musulmani®, este necesar si intelegem ,,viziunea islamicd” asupra acestui subiect, conform
Shariyei Al-Islamya®.

In principiu, este permis femeii, conform preceptelor Dreptului Islamic s munceasca
in afara casei, cu indeplinirea urmatoarelor conditii:

1. Munca sa fie permisda de normele Dreptului Islamic, astfel incat s nu vind in
contradictie cu interesul comunitatii sau cu firea femeii.

2. Intre soti trebuie si existe o concordantd de idei, un consens referitor la limitele
acestei munci, pentru a nu se periclita interesele familiale.

3. Interesele minorilor trebuiesc situate pe un plan superior in ceea ce priveste educatia
si cresterea acestora.

4. Trebuie avute in vedere reglementarile morale, obiceiurile locale si traditiile de
familie.

Violenta domestica. Un alt domeniu in care legislatia islamicd a imbunatatit situatia
femeii este acela al interzicerii folosirii violentei in raporturile dintre barbat si femeie. In
ceea ce priveste violenfa domesticd, un indicator ce aratd cum sunt aplicate principiile i
legislatia privind drepturile omului ca factor de protectie a vietii si integritatii fiiinfei umane
in general, dar mai ales a vietii si integritatii femeii, In mod special, Coranul instituie
principiul cordialitdtii relatiilor dintre birbat si femeie. >’

Ideile propovaduite de Profet, textele Coranului, Sunna in intregime, arata: mila si

compasiune fatd de cei saraci si neajutorafi (a se vedea institutia "zekat"-ului), intelegere si

34Hideko Iwai, Societatea Islamicd si Femeia in Islam, Institutul de Studii din Orientul Mijlociu,
Universitatea Internationala a Japoniei, Tokio, 1985, p.6-8;

%Majid Khadduri, Marriage in Islamic Law: The Modernist Viewpoints, in American Journal of
Comparative Law, Vol. 26, No. 2, p. 213-218;

%Jamal J. Nair, Statutul Femeii conform Legii Islamice, Graham and Trotman, London, 1990, p.6
37'8.9 At-Tawba, Sura Cdintei,v. 71 Credinciosii si credincioasele sunt prieteni unii altora.

20



respect pentru femei, vaduve, orfane, sclave.

Coranul a statuat principiul egalitatii oamenilor, indiferent de rasa, etnie, sex sau clasa
sociald, si al diferentierii lor numai prin ravna, loialitate fatd de credinta si dorinta de a fi utili
natiunii.

Ideea revolutionara pe care Islamul o sustine si o promoveaza este aceea conform
cireia femeia este o fiintd umani, egald in drepturi cu barbatul®®, spre deosebire de perioada
anterioara, cand femeia nici macar nu era considerata fiinta sociala.

O critica severa adusa Islamului, In general, dar mai ales conditiei femeii in societatea
traditionala islamica, se refera la pedepsele corporale aplicate in cazul in care se dovedesc
fapte de adulter. Asa cum am mai aratat si in cuprinsul acestei teze, citarea prin omisiune a
textelor coranice conduce la ideea falsa a unui tratament inferior al femeii fata de barbat.
Astfel, cei ce deplang sau condamna pedepsirea femeilor adultere in comunitatile
traditionaliste islamice, ignora faptul ca pedeapsa celor 100 de lovituri de bici este in egald
masura valabila atat pentru femei si pentru barbatii care sunt acuzati de "preacurvie".
Conform aceluiasi text, barbatii acuzati de "defaimarea" femeilor cinstite, fara a putea aduce
ca proba depozitiile a 4 martori, erau pedepsiti cu 80 de lovituri de bice. In aceste conditii, ne
punem intrebarea legitima: in ce consta tratamentul discriminatoriu aplicat femeilor, in caz de
imoralitate, stiind ca pedeapsa este valabila atat pentru femei cat si pentru barbati ?

Capitolul 4 "An Nisa", verset 34, a suscitat discutii aprinse, mai ales cu privire la asa
zisa inegalitate dintre sexe: "Barbatii sunt mai presus decdt femeile, fiindca Dumnezeu le-a
dat intdietate asupra lor si fiindca ei cheltuiesc din averi pentru ele”. Traditional, desi
conform Coranului femeia este egald cu barbatul in fata lui Dumnezeu, fiecare indeplineste
un rol specific intr-o relatie matrimoniald. Sotul trebuie si isi asume conducerea casei.’”
Acest lucru nu inseamna o comportare abuziva, dictatoriala. De altfel, femeii ii revine in mod
corelativ obligatia de a fi "supusa barbatului", fara a Tnsemna prin aceasta ca este lipsitd de
orice drept de a actiona sau de a decide. De altfel, si in Sfintele Scripturi crestine femeia este
sfatuitd astfel: " Nevestelor, fiti supuse barbatilor vostri ca Domnului; caci barbatul este
capul nevestei, dupa cum si Cristos este Capul Bisericii, El, Mdantuitorul trupului. Si dupa
cum Biserica este supusa lui Cristos, tot asa §i nevestele sa fie supuse barbatilor lor in toate
lucrurile". (Efeseni 5.22-24).

Cel mai controversat continut al Capitolului 4, "An Nisa", verset 34, este cel care, In

38A se vea Sura 4, An-Nisa -Sura femeilor, v.1
¥ Acest rol de lider ii este conferit barbatului si de textele sacre crestine: 1 Corinteni 11.3, Efeseni 5.23
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traducere, suna astfel: "....femeile cinstite sunt pioase, pastrand in taina ceea ce Dumnezeu
pastreaza. Dojeniti-le pe cele de a caror neascultare va este teama ! Parasiti-le in asternuturi
! Loviti-le ! Nu le cautati insa galceava, daca va dau apoi ascultare.....

Indemnul de a lovi sofiile nu poate fi luat in consideratie, din foarte multe motive.
Profetul nu a folosit niciodatd violenta fizicd impotriva nici unei femei, dimpotriva,
numeroase pasaje din Coran prescriu o conduitd plina de respect fatd de femei, mame, fiice
sau vaduve etc. Traducerea gresita a cuvantului arab "daraba" prin verbul " a bate" a condus
la o interpretare gresita a sensului intregului verset.

Coranul foloseste de 17 ori etimonul "daraba” dar in majoritatea situatiilor avand
sensul: a separa, a distanta, a pleca, a abandona etc.** Cu alte cuvinte, acest verset
recomanda sotilor, daca este cazul, un comportament gradual: dojana, despartirea fizica si
apoi divortul.

Emanciparea femeii in mediul urban, conditiile existente asigurau, in mai mare
masurda, un maxim de securitate a vietii. Pentru acest motiv, unii autori musulmani au
acceptat unele compromisuri in ceea ce priveste statutul femeii, mai ales hanefitii, a caror
scoala a fost fondata la Bagdad, au recunoscut femeii mai multe drepturi.

Generalizarea invatamantului si intrarea cu curaj a femeilor 1n viata sociald au produs
mutatii la nivelul constiintei sociale.

Angrenarea femeii in viata sociala, cresterea aportului ei la bugetul familiei, este pe
cale sa contribuie la Inlaturarea unei injustitii seculare. Acest fapt a condus la situatia ca
femeia sa aibe aceleasi prerogative ca si barbatul.

Accesul femeii in viata politica. Exista o anumitd prejudecatd, conform careia femeia
ar avea o interdictie formald de a accede la functii de demnitate publicd in societate. Totusi,
textul Coranului aduce dovezi de egalitate de tratament intre barbat si femeie, in domeniul
"drepturilor politice", In special dreptul femeii de a participa la treburile publice. Sunt
elocvente in acest sens discutiile purtate de Profet pe seama atributelor pe care trebuie sa le
aibd femeile pentru a fi apreciate in societate *': si fie credincioase, oneste, virtuoase,
ascultatoare si supuse.

In ceea ce priveste indeplinirea obligatiilor fati de "ummah", Coranul nu face nici o

distinctie Intre barbati si femei, cu alte cuvinte acestia sunt egali in drepturi, iar aprecierea

40 Abdulhamid Ahmad Abu Sulayman, Discordia conjugald: recdpdtarea intregului spirit islamic al
demnitatii umane, Londra, Institutul International de Gandire Islamica, 2006, p.87
41 Sura 60, v. 12
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activitatii lor se va face in mod echitabil. *?

Istoria vietii Profetului este plina de fapte si actiuni savarsite de femei, care s-au
dedicat total indeplinirii preceptelor propovaduite de acesta, unele chiar parasindu-si
caminurile, urmandu-I pe Profet sau chiar pierzandu-si viata.*?

Mijloace prin care femeile sunt angrenate in viata sociald  Implicarea activa a
femeilor in activitatea politicd a acelei perioade de inceput a Islamului s-a facut prin
intermediul urmatoarelor forme specifice ideologiei Islamice: Bay'a, Shura si DJuma.

Bay'a este o institutie politicd importantd, prin care se asigurd §i garanteaza
legitimitatea sistemului politic si loialitatea fata de liderul sdu. Este un contract colectiv,
alcatuit cu o participare tripartitd: conducdatorul, care trebuie sa primeasca juramantul de
loialitate, si prin aceasta este recunoscut de comunitate**; "ummah" sau natiunea, care trebuie
sd 1si ofere loialitatea si credinta; Shari'a, legislatia islamica, prescriind norme ce trebuie
respectate, atat de catre conducatorul unei natiuni, cat si de natiunea nsasi.

Shura (consultare mutuala) este instrumentul prin care natiunea ajunge s implineasca
scopurile Shari'ei. La aceste forme democratice, institutionalizate de catre Profet, iau parte si
femeile, Tn mod egal cu barbatii, potrivit competentelor fiecarora.

Juma sau intrunirea confesionala de Vineri avea initial un caracter politic general,
unde participantii erau barbati si femei. Acestia erau chemati sa participe la dezbateri si sa
discute probleme importante pentru viata comunitatii. Ulterior, femeile au capatat derogare in
ceea ce priveste participarea la asemenea intruniri, dar este de preferat sa fie prezente la
predicile rostite in moschei. In schimb, pentru barbati existd obligatia de a fi prezenti la
aceste intruniri religioase de Vineri, ca o reminiscentd a perioadei In care Profetul era
perceput in dubla sa calitate: conducator spiritual si lider politic al natiunii islamice.

Emanciparea femeii si stabilizarea familiei sunt obiectivele reformelor de drept
produse in tarile arabe si musulmane, menite sd contracareze precaritatea si fragilitatea
casatoriei.

Acesta este si motivul pentru care poligamia a fost abolita in legislatia moderna a

2 .Eu nu las sd se piardd nici o faptd bund, a nici unuia dintre voi, barbat sau femeie... cf. Coran, S.4,
An-Nisa, v. 195;

4 Sumaia, mama lui Ommar Ibn Yassir, companionul Profetului, este cunoscuti drept prima femeie
martir din istoria Islamului.

4 Un hadith celebru afirmd: Profetul a spus: Cel ce ma ascultd pe mine il ascultd pe Allah i cel care
nu ma asculta pe mine, nu il asculta pe Allah. Cel care se supune unui conducator musulman, mi se

supune mie, §i cel care nu se supune unui conducdator musulman, nu mi se supune mie.... Cf. Bukhari,
p-605.
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statelor arabe si islamice, iar femeii i se recunosc drepturi constitutionale politice si

economice,care o pun pe picior de egalitate cu barbatul.

A. Scolile de practica islamica

In perioada imediat urmatoare mortii Profetului, respectiv intre 632-700 e.n., adica in
vremea dinastiilor Omeiada si Abassida, specialstii in Dreptul Islamic, cunoscuti sub numele
de ,,fugaha'”, s-au grupat in cateva scoli importante de drept, numite ,,madhhab”.

In primii ani de existentd a Dreptului Musulman este consemnatd prezenta unor
ilustrii jurisconsulti, printre cei mai celebri fiind: Omar Ibn Al- Khattab, Aly Ibn Abou Taleb,
Abd Allah Ibn Massud, Zayed Ibn Thabet, Abd Allah Ibn Omar, Mohammad Ibn Mussa Al-
Ma’moun Ibn Abbas, etc.

Totusi, un numar de cinci autori de lucrari juridice45 , pe nume Hanafi, Maliki, Shaafi,
Hanbali si Jaafari, sunt considerati fondatorii scolilor de drept ce vor purta ulterior numele
acestora.

Cele mai importante opere juridice vor fi create in perioada preclasica (sec. II-I1I hg.).
Existenta scolilor tradifionale de drept va fi continuatd prin proliferare si diversificare, in
epoca clasica, sec. IV-VI hg.

Caracteristicile principale ale acestei scoli sunt definite in raport de atitudinea lor fata
de structurile musulmane preexistente.

wocoala Hanefita”. A fost fondata de Abou Hanifa (m.767), jurisconsult originar din
Kufa, Irak, devenind mai tarziu cel mai bun jurist la curtea omeiada, unde i s-a oferit chiar
functia de ,,cadi”, pe care a refuzat-o, insa.

Este intemeietorul unei scoli rationale care, bazandu-se pe textele coranice, prin
metoda logico-inductiva, stabilea solutii pentru diverse spete aflate In practica juridica.

Acesta ignord, in parte, ,,Sunna”, considerand-o izvor de drept numai daca:

1. ,,Sunna”, provenind de la Profet, este transmisd de la origini si pana in prezent printr-

o succesiune de jurisconsulfi, a caror autoritate este unanim recunoscuta;

4 1n secolul II hg. apar compilatii fundamentale, apartindnd adeptilor celor mai importante scoli de drept:
,coala Malekita” si ,,Scoala Hanefita”.

46 Astfel, in Hidjaz, Siria si Egipt predominau juristii traditionalisti in timp ce in Irak, in special in orasul Kufa,
predominau jurisconsultii rationalisti, preocuparea lor fiind aceea de a imbogati si diversifica preceptele juridice
prin metoda inductiva, nsa in spiritul legii coranice.
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2. ,,Sunna” a fost recunoscuta de majoritatea juristilor din principalele centre juridice;
Scoala Malekita. Alaturi de scolile shafi’ita si hanbalita, ,,Scoala Malekita” este o scoala
traditionalista.

Fondatorul scolii a fost Malik Ibn Annas (715-795), contemporan cu Abou Hanifa. Sediul
scolii se gasea in orasul Medina. Acolo traiau cei mai multi dintre contemporanii Profetului
si tot acolo se aflau cele mai autorizate surse de drept, ceea ce a imprimat, inca de la inceput,
un caracter traditionalist pentru aceasta scoala.

Reprezentantii acestei scoli refuza metoda rationalistd in gésirea solutiilor juridice,
considerand ca opiniile “Ulema’ ”—ilor sunt indiscutabile.

Scoala Shafi’ita. A fost fondata de Al - Shafi’ (767-820 en.), discipol al lui Malik si
elev al imamului Abou Mohammad Hanbal®’.

Desi este o scoald , infloritoare la Inceputul secolului IIT hg., ea are totusi meritul de a
fi realizat o epistemologie a Dreptului Islamic.

wocoala Shafi’ita” s-a divizat in doud orientdri: o parte reprezintd vechea doctrina
shafi’ita sau doctrina shafi’ita din Bagdad, iar cealaltd orientare reprezintd noua doctrind
shafi’ita sau doctrina shafi’ita din Egipt.

wdcoala Hanbalita”. A fost fondata de Ibn Hanbal (781-855), “cel mai rigid dintre
cei patru imami”. Creatorul ei era discipol al lui Al Shafi’ si era un “muhaddith”, cel care se
consacra stiintei ,,Hadith”-ului.

wcoala Hanbalita” este o scoald traditionalista eclectica. Ideea de baza a acestui
jurisconsult traditionalist, adept al puritanismului de tip conservator, a fost necesitatea
pastrarii caracterului unitar al legii islamice precum si a obligatiei ce revine tuturor
credinciosilor de a se supune neconditionat acesteia. El a militat pentru combaterea efectelor
considerate nocive ale sectelor religioase in lumea musulmand, precum si Tmpotriva
raspandirii ideilor filosofiei antice in gandirea islamica.

Alte scoli. In perioada sec. IV - VI hg., din considerente mai mult politice decat de
ordin religios, doctrina musulmani este martora aparitiei unor disidente, cum ar fi: giismul*®,
kharidjismul, zahirismul, etc, care coexistau alaturi de sunism.

»wcoala zahirita”, fondatd de Dawd Ibn Khalaf, este o scoald , influentata de precepte

hanbalite si kharidjite.

47 Scoala Shafi’itd” este predominanti in Yemen, Egipt, Somalia si Estul Asiei.
48 Cea mai importantd scoald de drept siit este Scoala Jaafari-ita, care este rispanditd in Iran, Liban si
sudul Irakului.
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wdcoala kharidjita” are adepti care se intituleazd “azraqifi” in Basra si “najditi” in
Arabia Centrala; ca ramura disidenta, ea a proliferat in special in epoca postclasica.

Ulterior, delimitarea dintre aceste scoli a disparut. Studiul lucrérilor fondatorilor
acestor scoli are mai mult o importanta teoreticd, de ordin istoric si didactic.

In capitolul III am analizat citeva aspecte legate de legislatia europeani a drepturilor
omului: Declaratia Universala a Drepturilor Omului, Conventia Europeand a Drepturilor

’

Omului” - CEDO - (1950,. Carta Drepturilor Fundamentale; Clasificarea drepturilor omului
in legislatia europeand; Natura juridicd a drepturilor omului, conform unor teorii
contemporane; Statul de drept si drepturile omului, pentru ca, in capitolul IV sa abordez
problema drepturilor omului potrivit dreptului islamic. In acest capitol am prezentat viziunea
Coranului cu privire la subiectul drepturilor omului, dar si a tarilor musulmane, a caror vointa
este reprezentatd de urmatoarele acte juridice de drept international, numite tratate si
conventii islamice, privind drepturile omului: Declaratia Universala Islamica a Drepturilor
Omului, proclamati in anul 1981 la UNESCO #°, urmati de Declaratia de la Cairo asupra
drepturilor omului in Islam, adoptatd In luna August 1990 de catre Conferinta Islamicad a
Ministrilor de Externe, reprezentind cele 45 de state membre ale Organizatiei Conferinta
Islamica. La randul ei, in anul 1994, Liga Araba a adoptat Carta araba a drepturilor omului,
din continutul caruia se remarca o serie de prevederi ce sunt in concordantd cu tendinta
generala a majoritatii tarilor membre ale ONU de a asigura drepturilor omului o protectie
eficienta.

In continuare, am abordat chestiunea legislatiei drepturilor omului in diverse tari
islamice, enumerand cele patru mari categorii de drepturi, problema Constitutiilor statelor
islamice si drepturile omului.

Corelat cu acest subiect, am tratat si chestiunea reformarii principiilor
constitutionale din tarile islamice in vederea implementarii noii legislatii a Drepturilor
Omului, apoi am prezentat situatia comunitatii musulmane, aflate pe teritoriul unor tari
membre ale Uniunii Europene, cum se asigura protectia juridica a comunitatilor minoritare
islamice din térile europene, ce prevad constitutiile acestor state, si, In final, am prezentat

proiectele noilor constitutii.

4 Declaratia Islamica Universald a Drepturilor Omului a fost prezentatd la Organizatia Natiunilor Unite pentru
Educatie, stiinta si Cultura (UNESCO) de la Paris, eveniment la care au participat lideri precum: Ahmad Ben
Bella din Algeria, Mukhtar Ould Daddah din Mauritania, printul Muhammad al-Faissal, din Arabia Saudita si
consilierul presedintelui Pakistanez, Zia al-Haq .

26



Unul dintre subcapitolele lucrarii a abordat problematica legislatiei europene, cu
privire la ocrotirea minoritatilor religioase, in spetd cea musulmani. In capitolul V am
prezentat situatia actuald a drepturilor omului in lumea islamica, evolutii si perspective,
precum si institutii ale societatii civile din tarile islamice, aparatoare ale drepturilor omului: a.
Institutul de Studii pentru Drepturile Omului de la Cairo, Centrul de studii pentru drepturile
omului de la Amman, Centrul pentru Democratie si Drepturile omului din Arabia Saudita cu
sediul in SUA, Institutul Palestinian pentru Studierea Democratiei — MWATIN, Centrul
pentru Studiul Islamului si Democratie - CSID .

In finalul lucrarii am prezentat concluziile acestei Teze de Doctorat, o Biografie
selectiva, un scurt Dictionar de termeni islamici folosifi In aceasta lucrare, precum si textul
unor documente islamice referitoare la drepturile omului.

Analizand esenta conceptelor teoretice ale Islamului, putem observa o serie de
similitudini cu preceptele Democratiei, asa cum sunt ele acceptate de politologii occidentali.

In primul rind, in ambele sisteme existd libertatea poporului de a-si alege
conducatorul pe care si-1 doreste. De asemenea, poporul are posibilitatea, intr-o forma sau
alta, sd participe la procesul decizional, inclusiv se apeleazd la calea inlaturarii de la
conducere a conducatorilor care nu-si indeplinesc promisiunile facute nainte de a fi acceptati
ca lideri.

In conexiune cu acest aspect se afld si preocuparea ambelor sisteme de a acorda o
atentie speciala problematicii drepturilor omului si, dupd cum am demonstrat anterior,
legislatia tarilor islamice se afla sub semnul schimbarilor de substanta.

Existd insd o diferentd extrem de importantd intre Islam si Democratie: in Islam
autoritatea suprema apartine lui Dumnezeu si nu poporului, astfel incat un conducator
considerd ca puterea ce o detine i-a fost conferita nu de catre cei ce l-au ales, ci de catre
Dumnezeu. De aceea, si liderul si poporul sunt subordonati unei forte considerate deasupra
tuturor, astfel Tncat ambii actanti sunt subordonati unor legi divine, calauzitoare.

De aici rezulta ca in sistemul legislativ al tarilor islamice exista o ierarhie de putere
juridica, de neschimbat, in care, deasupra tuturor normelor ce trebuiesc respectate se afla
legea de inspiratie divind, dupi care urmeazi celelalte acte normative.>

O a doua deosebire rezidd in faptul ca In Democratie sistemul politic este de tip

secular, pe cand in Islam statul si institutiile sale nu sunt separate de religie.

%0 Acestea nu trebuie si contravini legii supreme (Coranul sau Traditia Profetica).
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Declaratia universala a drepturilor omului in Islam” precum si ,,Declaratia de la
Cairo” intrebuinteaza un limbaj conceptual total diferit de acela utilizat In documentele de
Drept International consacrate drepturilor omului. Documentele ce stabilesc cadrul general de
abordare a problematicii drepturilor omului sunt rezultatul matricei culturale islamice,
filosofiei specifice acestui univers de intelegere si explicare a lumii.

Privite in perspectiva psihologica, confinutul acestor acte fundamentale exprima,
direct sau indirect, dar In termeni precisi, teama legatd de posibilitatea pierderii identitatii
religioase, in fata provocdrilor contemporane, considerate pericole si amenintdri serioase la
adresa Islamului; reticenta fati de modernitate !, de uniformizare, nivelare si prin aceasta de
anihilare a caracteristicilor esentiale ale mentalitatilor si traditiilor islamice, spaima fata de
efectele uneori nocive ale occidentalizarii, prin simpla imitatie si asimilare a unor institugii
fara fond si traditie istorica, justifica folosirea unui limbaj cu nuante hermetice, emanand din
spiritul si esenta conceptelor definitorii ale Islamului clasic, precum: Al-Shari’a Al-Islamya,
umma, hadith, etc.

Pe de alta parte, in ultimul timp se observa un interesant fenomen de ingeniozitate
legislativa, sui generis: este vorba de receptarea preceptelor juridice si conceptelor politice
democratice si de folosire a lor in interese proprii sustindtorilor legislatiei islamice. Acest
demers se desfasoara in prezent in tara cu cea mai numeroasd populatie de religie islamica
din lume: Indonezia.

In finalul acestei lucrari subliniem principala concluzie a acestei Teze de Doctorat :
Drepturile omului se regdsesc in lumea islamica atat in sfera teoretica, fiind prezente in textul
Coranului, In exegezele pe marginea Dreptului Islamic, dar si in dreptul pozitiv actual al
tarilor islamice.

Aderarea statelor musulmane la conventiile si pactele internationale cu privire la
Drepturile omului atestd faptul ca acestea sunt capabile sa respecte principiile ce guverneaza
acest vast domeniu legislativ, chiar fac opera de Innoire in domeniu, prin viziunea proprie
asupra repturilor omului, materializatd in documente specifice, cu impact major asupra

constitutiilor acestor state cat si asupra legislatiei lor interne.

S1Declaratiile referitoare la drepturile omului in Islam sunt un corpus de principii si valori juridice definite
canonic, considerate ca o pavaza in raport cu inovatia - bid 'a -si imitatia servila — taqldd - , considerate ca fiind
pdcate. Bid’ a este inteles ca o dizidenta, o forma de opozitie la Sunna.
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In concluzie, Dreptul Islamic este capabil sa recepteze preceptele moderne care
domina lumea actuald, respectiv normele care garanteaza si salvgardeaza valorile supreme ale

umanitatii: viata si libertatea personala.
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